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	申請系/組
	文學院

	課程名稱
	中華文化-傳統與創新講座-5

	課程內容
（活動內容簡述/執行成效）
	主辦單位：文學院
課程日期：108年4月24日
課程地點:大典館317室
授課教師：黃藿
鐘點規劃 (學分/時數/鐘點):
參與人數：41人（教師2人、學生39人、行政人員1人、校外   人）
課程內容:
邀請沈享民教授蒞校演講，以【文化相對主義、文化多元主義與文化主體性】為題。
 座談會開始  
前言
1、 文化相對主義
1. 價值或規範源自於習俗，這個想法可以回溯至古希臘歷史家希羅多德。
2. 美國社會人類學的奠基者Franz Boas主張：民族學的資料證明，不只知識，連情緒也是社會生活形式的結果，是我們所屬之民族的歷史結果。
3. 文化相對主義原則：基於經驗的判斷與經驗本身皆被每一個人依其自身的文化馴化所詮釋。其核心訴求是所有的文化觀點與價值，各自隨著其文化與社會的背景共變，皆有其平等地位。
4. 理論立場：文化相對主義者訴諸經驗、概念與規範的諸般考慮來證成其理論立場──
a. 經驗觀察：從橫跨諸文化與歷史時期來看，規範、價值與信念各方面存在著明顯程度的紛歧性，此即人所共知的「描述的相對主義」。
b. 歸納論證：先前嘗試解決由a.所引發的歧見，皆歸失敗，證明了在殊異的世界觀之間不存在裁決的普遍判準。
c. 方法論假定：人類行為和思想帶有其文化與社會脈絡的印記，以至於生物學本身不足以解釋人類行為和思想的許多重要的，特別是有關於文化差異化的特質。
d. 規範原則：面對其他觀點看法的容忍與接受之必要。這引申出所謂的「規範或規約的文化相對主義」，乃至於「文化相對主義是一道德要求」的立場。
5. 上述(a)–(d)都面對著各式各樣的反駁。關於a.，有些學者已論證反對文化的變易性的經驗假設，且爭辯其變易程度。c.也被自然主義傾向的社會科學家所挑戰，他們相信演化論與生物學式的進路能提供獨立於脈絡的、普遍適用的理論架構來解釋所有文化共通的東西，儘管有表面上的差異。d.則飽受來自它所提倡的相對主義之壓力。

2、 文化多元主義
1. 「多元文化主義」這個觀念，在當代政治論述與政治哲學中，是有關於如何理解與回應來自文化與宗教的紛歧性之挑戰。
2. 「大熔爐」這語詞已包括各種規約主張，但多元文化主義的支持者拒絕「大熔爐」這個理想，認為大熔爐中少數族群的成員被期待同化入支配性文化，以利於理想上少數族群成員能保有其特殊的集體認同與實踐。
3. 多元文化主義的支持者強調，其主張與「移民整合入社會」之說相容，而非相對反；多元文化主義政策提供給移民較公平的整合語彙。
4. 現代國家是依支配性族群之語言與文化規範組織起來的，少數族群的成員在從事社會實踐時，面臨著支配性族群成員所不會面對的阻礙。
5. 族群差異權利：有些學者論證主張容忍少數族群免於國家干預；另有些學者則論證僅有容忍族群差異並不足以平等對待少數族群。
6. 個人的差異權利：少數族群的個別成員握有某些族群差異權利。
7. 族群權利：另有其它族群差異權利則為族群本身所擁有，而不是其幾個成員。
8. 多元文化主義早被用作一保護傘語詞，來包舉非主流族群一大堆的道德訴求與政治訴求，包括非裔美人、女性、LGBT、失能人士等等。
9. 當代政治哲學往往聚焦其論證於種族與宗教上的少數移民、少數民族，以及原住民。各式各樣的規約性訴求超出了在學校課程所代表的議題。

3、 文化衝突與世界秩序的重建
（參考書目Samuel Huntington: The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order，譯者：黃美裕，《文明衝突與世界秩序的重建》，臺北：聯經出版，1997年。）
1. 基本限制：有助於了解20世紀末、21世紀初的國際政治。
2. 文明的世界：國際政治學有史以來第一次並存多極的、也是多元的文化。現代化有別於西化。現代化既未能產生任何有意義的世界文明，也未能產生非西方社會的西化。
3. 世界政治新紀元：後冷戰時代不但民族的定位發生重大變化，這些定位所象徵的意義也截然不同。全球政治生態開始沿著文化斷層線重新修正。尋求認同與重建種族身份的民族，根本上就需要敵人，而潛在的最危險敵對關係存在於世界諸大文明斷層線兩側。
4. 「我們到底是誰？」與文明認同：在後冷戰，民族國家的角色依然重要，文化趨勢、共通性與差異性的影響力也不容忽視。非西方國家或社會，尤其東亞，經濟實力益增，對其文化價值的主張益強，對西方所加諸之價值觀則越來越排斥。
5. 文明的單數概念與複數概念：前者濫觴於十八世紀，為與「野蠻」概念對照，文明社會與原始社會不同，穩定、都市化和開化是有教養的。後者認為世界存在許多文明，各有特色。
6. 何謂文明？
a. 文明是一個文化實體；文化是幾乎所有「文明」的定義的共同主題。
b. 所有界定「文明」的客觀因素中，最重要的應推宗教。
c. 文明的文化特性與種族若合符節，但不能劃上等號：同一種族的人可依文明進一步劃分，不同種族的人也可能因文明而結合。
d. 文明的構成要素藉由文明而得以理解。文明是最高層的文化組合。
e. 文明會滅亡，但也可以持續很久。
f. 文明並非政治實體。某個文明可以包含一種或很多政治單位。在現代世界，大部分文明包括兩個以上國家。
g. 歷史上有多少文明？學者並無共識，但對主文明的定位則無爭議。
7. 語言與宗教：
a. 文明的核心是語言與宗教。如果世界文明出現，勢必出現世界語和世界宗教。
b. 世界語是英語嗎？一、沒有證據顯示越來越多的人說英語。二、使用英語是跨文化的溝通，前提是不同文化並存。世界語是應付語言和文化差異的方式之一，不是用來消除文化差異。
c. 二十世紀末，世界再度出現宗教熱，涉及宗教意識的加強與基本教義派運動的興起，從而加強了不同宗教的歧異。
8. 現代化論證：西方和現代化：
a. 世界文明是十八世紀以來一直進行的普遍現代化進程的結果。一般認為，現代西方文化將成為世界性文化。現代社會有很多共同點，但是否必然會融合出同質性？
b. 西方文明在第八和第九世紀誕生，但到十七、十八世紀才開始現代化。西方早在現代化之前就是西方了。
9. 對西方和現代化的反應：西方擴張促使非西方社會的現代化和西化。後者的政治界和知識界領袖之回應可分為三種:拒斥（拒絕現代化和西化）、凱末爾主義（擁抱現代化和西化）、改革運動（擁抱現代化，但拒斥西化）。
10. 變動中的文明均勢：西方今天仍主導世界，但不同文明的均勢，仍緩緩進行堅定不移的基本變革。西方勢力將繼續式微，以亞洲文明的力量增幅最大，中國逐步嶄露頭角。
11. 西方的沒落：西方沒落有三大特點:第一，過程緩慢；第二，沒落並非直線進行，而是極不規則；第三，西方擁有絕大部分的權力資源，在二十世紀初達到巔峰，然後開始走下坡。
12. 上帝復仇--宗教復興：二十世紀下半，經濟社會現代化已達全球化的規模，同時宗教也已在全球復興。社會、經濟與文化的現代化過程是全球宗教復興最明顯、突出和有力的因素。非西方宗教復興，是非西方社會反西方最有力的證言。這次宗教復興不是排斥現代事務，而是拒斥西方及和西方有關的世俗、相對主義和退化的文化
13. 挑戰西方文明：
a. 回教的挑戰：表現在回教世界中，回教普遍的文化、社會和政治復興，從而對西方價值觀和制度的排斥。
b. 亞洲的挑戰：表現於所有東亞的文明，強調他們與西方文化的差異，有時也強調他們之間的同質性，而以儒家思想最有代表。
c. 其它文明，在自稱對西方文化佔優勢這一點上相當猶豫。
14. 文明的結構：
a. 文明的「成員國」意指和一個文明在文化上完全認同的國家。
b. 文明通常會有一個或更多地方被其成員國視為該文明文化的主要源頭，可在該文明的一個或數個核心國家內部找到。核心國家的數目與角色因文明、因時而異。
15. 分裂國家與分化國家：
a. 分裂國家：來自兩個以上文明的重要派系，排斥的力量使他們分裂，而他們也被其他社會文明的磁鐵吸引。
b. 分化國家：有個單一的主文化使它在一個文明之內，但其領袖希望轉到另一個文明去。
c. 與分裂的國家的人民不同，分化的國家對他們的身分（認同）雖有共識，但對哪一個文明才完全是他們的文明則有歧見。
16. 核心國家、同心圓和文明秩序：
a. 各大文明的核心國家正取代兩大超強，成為吸引和排斥其他國家的主要磁極。以西方、正教和中國這三大文明最顯著。這些文明集團的國家，往往繞著一個或多個核心國家呈同心圓分佈，反應他們和該文明集團認同和整合的程度。
b. 回教世界缺乏公認的區域性核心國家。
c. 世界將以各文明為基礎而產生秩序，否則將毫無秩序。各文明的核心國家是各文明內秩序的來源，並經由和其他核心國家的談判而建立不同文明的秩序。
17. 跨文明的關係容易引爆衝突，導火線有三點：西方的狂妄自大，回教的不容異己，中國的專斷獨行。
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	全場學生聆聽演講情形
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	黃藿院長(右)
致贈感謝狀予
沈享民教授
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  1     中國文化大學 10 8 年度 微學分課程   成果紀錄表  

申請 系 / 組  文學院  

課程 名稱  中華文化 - 傳統與創新 講座 - 5  

課程 內容   （活動 內容簡 述 / 執 行成 效）  主辦單位：文學院   課程日期： 108 年 4 月 24 日   課程地點 : 大典館 317 室   授課教師：黃藿   鐘點規劃   ( 學分 / 時數 / 鐘點 ):   參與人數： 41 人（教師 2 人、學生 39 人、行政人員 1 人、校外     人）   課程內容 :   邀請 沈享民 教授蒞校演講，以 【 文化相對主義、文化多元主義與文化主體性 】為 題。      座談會開始      前言   一、 文化相對主義   1.   價值或規範源自於習俗，這個想法可以回溯至古希臘歷史家 希羅多德 。   2.   美國社會人類學的奠基者 Franz Boas 主張：民族學的資料證明，不只知 識，連情緒也是社會生活形式的結果，是我們所屬之民族的歷史結果。   3.   文化相對主義原則：基於經驗的判斷與經驗本身皆被每一個人依其自身的 文化馴化所詮釋。其核心訴求是所有的文化觀點與價值，各自隨著其文化 與社會的背景共變，皆有其平等地位。   4.   理論立場：文化相對主義者訴諸經驗、概念與規範的諸般考慮來證成其理 論立場──   a.   經驗觀察：從橫跨諸文化與歷史時期來看，規範、價值與信念各方面 存在著明顯程度的紛歧性，此即人所共知的「描述的相對主義」。   b.   歸納論證：先前嘗試解決由 a. 所引發的歧見，皆歸失敗，證明了在殊 異的世界觀之間不存在裁決的普遍判準。   c.   方法論假定：人類行為和思想帶有其文化與社會脈絡的印記，以至於 生物學本身不足以解釋人類行為和思想的許多重要的，特別是有關於 文化差異化的特質。   d.   規範原則：面對其他觀點看法的容忍與接受之必要。這引申出所謂的 「規範或規約的文 化相對主義」，乃至於「文化相對主義是一道德要 求」的立場。   5.   上述 (a) – ( d) 都面對著各式各樣的反駁 。 關於 a. ， 有些學者已論證反對文化 的變易性的經驗假設，且爭辯其變易程度。 c. 也被自然主義傾向的社會科 學家所挑戰，他們相信演化論與生物學式的進路能提供獨立於脈絡的、普 遍適用的理論架構來解釋所有文化共通的東西，儘管有表面上的差異。 d.

